DIALOGO E INCULTURACION EN LA MISION COMBONIANA
EN EL MUNDO CHINO

RESUMEN

Este aporte pretende reflexionar sobre la relacion entre didlogo e inculturaciéon en la misidn
comboniana en el mundo chino, situando dicha experiencia en el horizonte mas amplio de la
misién de la Iglesia en Asia. A partir de la perspectiva del “triple dialogo” propuesto por la
Federacion de Conferencias Episcopales de Asia, el texto subraya como el encuentro con las
culturas, con las religiones y con los pobres no representa un aspecto secundario de la
evangelizacién, sino gue constituye un criterio esencial de la misma. En el contexto chino, la
presencia comboniana se ha desarrollado en formas necesariamente limitadas, a menudo
itinerantes y siempre en estrecha relacién con las Iglesias locales, madurando asi una
especial atencién a la escucha, a la gradualidad y al respeto de las dindmicas eclesiales y
culturales del lugar.

La experiencia misionera en el mundo chino ha mostrado, por un lado, el valor del largo
proceso de aprendizaje de la lengua, de los cdodigos simbdlicos y de las formas sociales
propias de la cultura china; por otro lado, ha puesto de manifiesto los limites de un modelo
clasico de inculturacién, que tiende a moverse sobre todo en la direccidon unilateral “fe-
cultura”. En cambio, resulta mas adecuada la categoria de interculturalidad, entendida como
un proceso reciproco de interpretacion, confrontaciony transformacion, en el cualfe y cultura
no permanecen como realidades estaticas y separadas, sino que se encuentran y se
enriguecen mutuamente. En esta perspectiva, el didlogo interreligioso y la reflexidon sobre los
valores universales no emergen como simples estrategias pastorales, sino como formas
concretas de relacion, discernimiento y responsabilidad compartida, capaces de custodiar
conjuntamente la universalidad del Evangelio y la pluralidad de las culturas.



SINTESI
A partir de la perspectiva del “triple dialogo” propuesto por la Federacion de Conferencias
Episcopales de Asia, desde hace décadas la Iglesia ha subrayado que el encuentro con las
culturas, con las religiones y con los pobres no representa un aspecto secundario de la
evangelizacién, sino que constituye un criterio esencial. La verdad del Evangelio crece en la
historia concreta de las personas y de las comunidades, asumiendo formas diversas segln
los contextos en los que es acogida.

Dentro de esta perspectiva, la presencia comboniana en el mundo chino se ha desarrollado
en formas necesariamente pequefias e itinerantes, pero precisamente por ello ha tenido que
ser particularmente atenta a la escucha de las necesidades reales y dependiente de la
colaboracién con la poblacion local. En China continental, en Macao y en Taiwan, los
misioneros combonianos han operado en un contexto marcado por fuertes diferencias
politicas, sociales y religiosas, pero siempre en relacién con las Iglesias locales y con un
profundo respeto por sus puntos de vista. Las dificultades planteadas por las restricciones
gubernamentales han hecho aun mas evidente la importancia de un estilo misionero discreto
y basado en el compartir.

En este sentido, la experiencia comboniana se inserta idealmente en el cauce trazado por los
grandes misioneros que, como Matteo Ricci, buscaron expresar la fe cristiana a través de
categorias comprensibles para los chinos. Un paso decisivo de esta experiencia esta
representado por el aprendizaje de la lengua y de las costumbres locales. La misién, en tal
perspectiva, implica un ejercicio de humildad que puede asumir rasgos kenoticos: el
misionero renuncia al protagonismo, acepta el tiempo largo de la formaciéon y se deja
introducir progresivamente en el mundo simbdlico y relacional del otro. Este proceso, a
menudo marcado por fatigas y humillaciones, es sin embargo indispensable para una
verdadera inculturacion. La fe cristiana, en efecto, no se comunica de modo abstracto, sino a
través de mediaciones histdricas y culturales concretas. La gracia no destruye la cultura, sino
que la asume, la purifica y la lleva a su plenitud.

Sin embargo, el paradigma de la inculturacion presenta también algunos limites. Tiende, en
efecto, a describir la relacidon entre fe y cultura como un movimiento predominantemente
unidireccional, desde la fe hacia el contexto en el que se anuncia. En realidad, el cristianismo
siempre se ha nutrido de intercambios reciprocos entre culturas diversas, y su transmisién ha
conllevado continuas transformaciones, relecturas y purificaciones. Por ello resulta mas
adecuada la categoria de interculturalidad, que reconoce el caracter dinamico de las culturas
y su reciproca capacidad de fecundarse. Las culturas no son contenedores estaticos, sino
realidades histdricas vivas que se encuentran, se interpretan y se modifican mutuamente. En
esta perspectiva, tampoco el Evangelio se presenta como un mensaje para trasplantar en
formas ya dadas, sino como una verdad que toma cuerpo a través del encuentro concreto con
los pueblos y con sus tradiciones.

La interculturalidad no atafne solo a la dimensién antropoldégica y social, sino también a la
espiritual y religiosa. El nexo profundo entre cultura y culto muestra que toda civilizacién se
ha desarrollado alrededor de una vision religiosa de la realidad, capaz de plasmar valores,
simbolosy relaciones. Por este motivo, el didlogo interreligioso constituye un aspecto esencial
de lamisién en Asia. No consiste en una simple estrategia de convivencia, sino en un contraste
respetuoso entre experiencias espirituales diferentes, orientado a la busqueda de la verdad,



de la dignidad de la personay del bien comun. La relacién con el otro, en el plano religioso, no
empobrece la fe cristiana, sino que la purifica y la dispone a un testimonio mas profundo.

Un nodo central ulterior es la confrontacidon entre visiones culturales diferentes, en particular
entre Occidente y China. Algunos valores que en el contexto occidental a menudo se
consideran evidentes —como los derechos individuales, la libertad de expresion y la
democracia— no se perciben de la misma manera en la tradiciéon china. Esto no significa que
se trate de mundos incompatibles, sino que cada uno ha elaborado categorias diferentes para
comprender a la persona, la sociedad y el bien comun. La tradicién occidental privilegia a
menudo la centralidad del individuo y la distincion entre sujeto y sociedad; la china, en
cambio, atribuye gran importancia a la armonia, a la relacién y al orden comunitario. El
simbolo delyin-yang expresa bien esta vision, en la cual los opuestos no se eliminan, sino que
se integran.

En este marco, hablar de valores universales requiere cautela y profundidad. La universalidad
no puede reducirse a un universalismo abstracto que impone a todos una visién particular, ni
puede disolverse en un relativismo que hace imposible todo encuentro. Los valores
fundamentales, como la dignidad de la persona y la libertad religiosa, son realmente
universales solo sison reconocidos yvividos en los diversos contextos histéricosy culturales.

Una ultima cuestion decisiva concierne a la “sinizacion”. Este término, que en su origen
designaba el proceso de asimilacidon de elementos externos por parte de la civilizacién china,
es utilizado hoy por las autoridades como instrumento de control politico sobre las religiones.
En esta perspectiva, las confesiones religiosas admitidas deben conformarse a los principios
de la sociedad socialista y apoyar el liderazgo del Partido, incluso a través de la adaptacién de
sus formas liturgicas, institucionales y doctrinales. Se trata de un uso de la cultura no como
espacio de expresion de las diferencias, sino como medio de homologaciéon y dominio.

La presencia comboniana en China, aunque numéricamente limitada pero internacional,
testimonia la posibilidad de un encuentro real entre la Iglesia universal y una civilizacion
profundamente diferente, en el respeto de las identidades y en la busqueda de una comunién
mas amplia. En esta perspectiva, la “brecha” entre culturas no debe temerse como una
distancia que divide, sino acogerse como un espacio fecundo en el que puede emerger una
comprension mas profunda de lo humano y del Evangelio.



DIALOGO E INCULTURACION EN LA MISION COMBONIANA
EN EL MUNDO CHINO

«La verdad del Evangelio no se impone desde arriba, sino que crece con el tiempo,
dentro del entramado concreto de las vidas, las comunidades y las culturas. Es una
verdad que no teme la diversidad, sino que la acoge y la ordena; que no elimina los
conflictos, sino que los transfigura; que recompone lo que la historia tiende a dispersar.
De ahitambién laimagen del poliedro, una figura de muchas caras, en las que se refleja,
desde angulos diferentes, la misma verdad del Evangelio». (Magnifica Humanitas 25,
que retoma Evangelii Gaudium 236 y Fratelli Tutti 215).

Introduccion

La Federacion de Conferencias Episcopales de Asia (FABC), desde los anos setenta, ha
indicado tres caminos inseparables para la mision de la Iglesia en ese continente: el dialogo
con las culturas, el didlogo con las religiones y el didlogo con los pobres. Este triple dialogo no
debe quedarse en el nivel tedrico, sino convertirse en dialogo de vida, de accién y de
intercambio de experiencias religiosas, orientado a construir la armonia en la sociedad, un
concepto querido por muchos pueblos asiaticos. La experiencia misionera comboniana en el
mundo chino confirma que estas indicaciones siguen siendo actuales.

La pequena presencia comboniana en Asia se ha desarrollado en contextos diversos: desde
el sudeste asiatico, con una gran presencia catdlica —en Filipinas desde 1988— o creciente
—en Vietnam desde 2012—, hasta el polifacético mundo chino, donde los catélicos son una
pequenisima minoria: en Macao —desde 1992—, antigua colonia portuguesa que regreso a
China en 1999, puente entre Oriente y Occidente desde hace siglos; en Taiwan —desde
1997—, una isla multicultural con una democracia agitada pero estable (este afo, sin
embargo, la comunidad comboniana de la isla ha sido suspendida); y, finalmente, en la
inmensa China continental, donde nuestra presencia ha sido itinerante y ahora esta muy
limitada por el reciente endurecimiento de las politicas religiosas del Gobierno.

Debo subrayar que, dadas las restricciones relativas a nuestra presencia misionera en China
y la prioridad concedida al apoyo a la Iglesia local, a menudo sufriente, no hemos tenido
grandes recursos para invertir especificamente en el didlogo con las demas religiones; por
ello, la mayor parte de nuestros interlocutores han sido cristianos. En consecuencia, nuestro
grupo no ha profundizado muchos de los temas caracteristicos del debate interreligioso en el
mundo asiatico, como el relativo a la unicidad y universalidad salvifica de la figura de Cristo.

Los grandes misioneros que trabajaron en China —desde los monjes siriacos (los llamados
nestorianos) del siglo VIl hasta la llegada de los jesuitas a partir del siglo XVI, con Matteo Ricci
como ejemplo mas conocido— realizaron una enorme labor para traducir la fe cristiana a
categorias comprensibles para los chinos. Utilizaron no solo la lengua, la cultura y la
espiritualidad chinas, sino también sus conocimientos cientificos y tecnoldgicos como
instrumentos de evangelizacién. Dejaron una herencia que todavia hoy nos inspira y nos
anima.

Eldelicado paso de la inculturacion a la interculturalidad

El dialogo de los combonianos con el mundo chino comenzé con la escucha, durante el largo
periodo de aprendizaje de la lengua y de las costumbres locales. Fue un esfuerzo intenso pero



apasionado, en el que experimentamos el aspecto «kendtico» de la inculturacién, que exige
humildad y, a menudo, incluso humillaciéon. Recuerdo que el curso basico para aprender la
lengua china dura como minimo un par de afos, seguidos después por un largo periodo de
insercion gradual en la pastoral.

La «descolonizacidon de las actitudes», indispensable para una inculturacion auténtica,
comenzd asi con esta paciencia en el aprendizaje, que implica renunciar al protagonismo y
reconocer la grandeza cultural y espiritual de nuestros interlocutores chinos. Por otra parte,
estas largas etapas son necesarias porque, como escribia el papa Francisco en Evangelii
Gaudium (115), «la gracia supone la cultura»: la gracia que procede de la fe no destruye lo
humano, no anula la historia, la lengua, los simbolos ni las categorias mentales de un pueblo,
sino que los asume, los purifica y los lleva a su plenitud. Por tanto, todo misionero debe
tomarse el tiempo necesario para sumergirse en todas estas dimensiones de la vida de un
pueblo.

Sin embargo, el modelo clasico de la inculturacién presenta algunas dificultades. Como
sabemos, se inspira en el misterio de la Encarnacién: asi como Jesus se hizo hombre dentro
de un pueblo con una historia concreta, del mismo modo la fe deberia encarnarse en las
distintas culturas. Pero la comparacion solo se sostiene hasta cierto punto, porque no existe
una forma «pura» de la fe que deba encarnarse separada de una cultura. Desde sus origenes,
el cristianismo se ha expresado mediante instrumentos conceptuales y linglisticos
proporcionados por culturas diversas. La historia ensefia que la transmisién de la fe implica
siempre el encuentro entre una o varias culturas que vehiculan la fe cristiana y otra cultura, e
implica fases de purificacion y transformacién continua, puesto que el mensaje revelado no
se identifica con ninguna culturay posee un contenido transcultural (Evangelii Gaudium 116).

La influencia de las «culturas vehiculares» ha sido evidente en nuestro grupo comboniano: las
de nuestras tierras de origen, las de los pueblos que colonizaron parte de China y las de los
movimientos de globalizacion que han influido en Asia durante las ultimas décadas. Nuestra
internacionalidad ha sido decididamente un elemento esencialmente positivo para suscitar
interés por el Evangelio. También las motivaciones de los catecumenos que hemos
acompanado con gran empeno a lo largo de los anos revelan esta compleja interaccidn
cultural: ademas del encuentro decisivo con los cristianos locales, muchos se acercaron a la
fe también a través del cine y de la literatura internacional; otros, mediante el arte, la
arquitectura y la musica europea encontrados durante sus estudios o viajes; y otros, gracias
a la ensefanza recibida en instituciones educativas gestionadas por congregaciones
internacionales.

Otro limite de la inculturacion clasica es que pone de relieve sobre todo el movimiento de la fe
hacia la cultura, y no al contrario. Por ejemplo, la resistencia del pueblo chino a la influencia
cultural colonial, que ha sido una constante en su historia, condujo a las primeras
ordenaciones de obispos chinos en 1926, que marcaron un giro decisivo en el proceso de
promocién de las Iglesias locales, anticipando orientaciones eclesioldgicas que serian
formuladas plenamente mas tarde por el Concilio Vaticano Il.

No es casual, por tanto, que todas lasiniciativas de los Combonianos en el mundo chino hayan
comenzado y se hayan desarrollado en didalogo constante con las Iglesias locales, poniendo
sus necesidades en primer lugary manteniéndose siempre en una posicion de apoyo. También
la opcién de realizar la misién de manera itinerante dentro de China continental, sin



estructuras propias, va en este sentido. Tuvimos que confiar —literalmente— en la gente del
lugar, tanto para determinar las necesidades reales a las que responder como para afrontar
los desafios derivados de las restricciones gubernamentales.

En otras palabras, las culturas no son un simple revestimiento del Evangelio, sino una de las
claves hermenéuticas para su comprension (y esto vale también para la interpretacion de la
Biblia). Por eso, la interculturalidad es un concepto mas adecuado que el de inculturacion: las
fesylas culturas no son bloques estaticos, sino que se encuentrany se influyen mutuamente.

Interculturalidad y religion

El origen etimoldégico comun de las palabras cultura y culto, del latin colere («cultivar»,
«cuidar»), revela el vinculo profundo entre el plano cultural y el religioso. Toda cultura ha
nacidoy se ha desarrollado en torno a unavisién religiosa de la realidad, que ha modelado sus
valores, sus simbolos y sus formas de convivencia.

La interculturacion no se refiere solo a la dimension antropolégica y social, sino también a la
espiritual. El dialogo interreligioso, confrontacién respetuosa entre diversas experiencias
espirituales en la busqueda de la verdad, de la dignidad de la personay del bien comun, forma
parte integrante de este proceso.

En el ambito personal, el método de la meditacion con mantras, comun a muchas tradiciones
religiosas pero desarrollado especialmente en el hinduismo y el budismo, ha influido
profundamente en mi espiritualidad y en mi manera de orar. De la meditacion silenciosa brota
la fuerza de la compasién, necesaria también para sanar las heridas humanas y para
convertirnos en agentes de paz en el mundo, algo que debe comenzar ante todo en lo mas
profundo del corazén de cada uno.

El encuentro entre distintas espiritualidades libera el diadlogo del estrecho ambito de ser
solamente una «estrategia de evangelizacién» para convertirlo en un verdadero «acto de
cuidado» hacia nosotros mismos (jcada uno de nosotros necesita crecer interiormente!),
hacia los pueblos a los que somos enviados y también hacia los pobres, para que, como
explica la enciclica Dilexi Te, puedan convertirse ellos mismos en sujetos capaces de crear su
propia cultura, mas que en objetos de beneficencia: «Las comunidades marginadas tienen
derecho a vivir el Evangelio y a celebrar y comunicar la fe segun los valores presentes en sus
culturas. La experiencia de la pobreza les da la capacidad de reconocer aspectos de la
realidad que otros no logran ver, y por eso la sociedad necesita escucharlos. Lo mismo vale
para la Iglesia, que debe valorar positivamente su modo “popular” de vivir la fe... la peor
discriminacion que sufren los pobres es la falta de atencion espiritual. La opcion preferencial
por los pobres debe traducirse principalmente en una atencion religiosa privilegiada y
prioritaria» (DT 110; 114).

En la liturgia, comprender el trasfondo cultural es fundamental para no juzgar
superficialmente las expresiones rituales de los chinos —catélicos o de otras religiones—,
que a un observador externo pueden parecer demasiado formales y rigidas. En China, en
efecto, se concede gran importancia a la correcta practica externa, donde elrito tiene el poder
de ordenar la comunidad y modelar el alma profunda del creyente. Para un creyente chino, la
actitud exterior —expresada mediante la precision de los gestos— no es un formalismo vacio,
sino ya la manifestacion misma de la fe, el instrumento concreto a través del cual lo sagrado
toma formay la armonia interior se generay se conserva.



Valores en dialogo

Uno de los principales problemas de los misioneros en China es percibir que algunos valores
que Occidente siempre ha considerado evidentes, como los «derechos personales», la
«democracia» y la «libertad de expresion», no se entienden del mismo modo en la cultura
china. No se trata de contraponer dos mundos incompatibles, sino de reconocer que ambas
tradiciones han elaborado maneras diferentes de comprender el concepto de persona, de
sociedad y de bien comun.

Una primera diferencia se refiere a la relacion entre dualismo y armonia. El pensamiento
occidental tiende a interpretar la realidad mediante categorias dualistas, mientras que la
tradicidon china, especialmente a través del taoismo y del confucianismo, privilegia la
busqueda de la armonia entre elementos diferentes. El simbolo del yin-yang expresa esta
perspectiva: los opuestos no se excluyen, sino que se complementan reciprocamente.

Una segunda diferencia se refiere a larelacién entre autoridad y libertad. La cultura occidental
moderna ha puesto en el centro la libertad individual, mientras que la tradicion china ha
atribuido mayor importancia a la autoridad como garantia del orden social. En el pensamiento
confuciano, el buen gobierno depende de la virtud moral de quien gobierna y del sentido de
responsabilidad reciproca entre gobernantes y gobernados.

Por ultimo, una diferencia significativa se refiere a la relacion entre el individuo y la
colectividad. La cultura occidental tiende a considerar a la persona como un sujeto auténomo,
mientras que en la cultura china la identidad personal se construye principalmente a través
de la familia, las relaciones sociales y la responsabilidad hacia el grupo.

Estas diferencias no deben interpretarse como contraposiciones absolutas. Occidente
también conoce el valor de la solidaridad y del bien comun, del mismo modo que la cultura
china reconoce la dignidad de la persona y la importancia de las libertades fundamentales,
aunque las interprete segun sus propias categorias. La interculturalidad pone en dialogo estas
perspectivas, creyendo en la posibilidad de un crecimiento reciproco de sus concepciones
para llegar a una comprension mas plena de la naturaleza humana comun, sobre la cual la fe
puede después echar raices y dar fruto.

¢Es posible hablar de valores universales?

El proyecto Fen Xiang («Compartir») de los combonianos en Asia, nacido como instrumento
de ayuda a la Iglesia en China y de animacidén misionera de la misma, ha intentado integrar en
su ministerio esta diversidad, sirviendo a las distintas realidades de la Iglesia china —
registrada/patridtica y clandestina— y trabajando por el bien de toda la Iglesia china que,
como han subrayado todos los papas recientes, es y debe seguir siendo una sola. No siempre
es facil, especialmente en este periodo de severas restricciones, pero la paciencia de saber
esperar también forma parte del proceso de un didlogo respetuoso. Como misioneros
extranjeros, a menudo nos hemos preguntado coémo hablar de valores universales ante una
cultura tan arraigada en su propia identidad.

El Gobierno chino siempre ha sostenido una aplicacién del derecho internacional y de los
derechos humanos conforme a las llamadas «caracteristicas chinas», reivindicando un
modelo juridico y politico arraigado en su propia historia, cultura y realidad social.



El cristianismo, en cambio, siempre ha defendido la universalidad de los valores
fundamentales que derivan del Evangelio: «Una dignidad infinita, inalienablemente fundada
en su propio ser, corresponde a cada persona humana, mas alla de cualquier circunstanciay
en cualquier estado o situacidon en que se encuentre. Este principio, plenamente reconocible
también por la sola razdn, constituye el fundamento de la primacia de la persona humanay de
la tutela de sus derechos» (Dignitas Infinita 1). Estos derechos se basan en la ley natural
inscrita en el corazén del ser humano y presente en las diversas culturas y civilizaciones.
Naturalmente, los derechos humanos deben incluir también el derecho a la libertad religiosa,
que en estos anos ha sufrido notables restricciones en China continental.

Es evidente que se necesita un largo proceso de dialogo, a nivel cultural y religioso, para que
los valores universales puedan ser reconocidos como tales y aplicados eficazmente en los
diversos contextos. La interculturalidad es, de hecho, el instrumento que permite superar
tanto el universalismo abstracto, que impone una visidon particular como valida para todos,
como el relativismo, que hace imposible todo encuentro, y nos ensefa que los valores
universales adquieren un significado real solo cuando son interpretados y vividos
concretamente en los diferentes contextos histéricos y culturales.

Creo que nuestra pequena presencia de una comunidad comboniana internacional en medio
del pueblo chino ha sido un testimonio de la universalidad del Evangelio y de la posibilidad del
encuentro personal de cada persona, independientemente de su origen cultural, con Cristo
resucitado. De este encuentro nace el verdadero respeto por cada persona, incluidos aquellos
que han quedado al margen del gran desarrollo econdmico chino y que han sido objeto
privilegiado de nuestra accién pastoral en China, mediante el apoyo a las obras sociales de
las distintas didcesis en las que hemos trabajado.

La sinizacion: la cultura como instrumento politico

En el debate sobre las politicas religiosas en China, el término «sinizaciéon» se ha vuelto
central. A menudo se lo relaciona con el concepto de inculturacién, pero ambos términos no
son sindénimos. En el pasado, la palabra «sinizacién» se utilizaba para indicar el proceso
mediante el cual elementos extranjeros eran progresivamente asimilados por la civilizacién
china. En los ultimos afos, sin embargo, el Gobierno chino ha convertido la «sinizacién de las
religiones» en uno de los pilares del control politico del Estado sobre ellas.

Segln este planteamiento, las religiones admitidas por el Gobierno —budismo, taoismo,
islam, protestantismo y catolicismo— deben adaptarse a los principios de la sociedad
socialista, apoyar el liderazgo del Partido Comunista y contribuir a la realizacion del «gran
rejuvenecimiento de la nacién china».

La sinizacién contemporanea no se refiere unicamente a aspectos exteriores, como la lengua
china o los elementos locales en la liturgia y en el arte sacro. Es un proceso guiado por la
politica que afecta también a la formacion del clero, la administracién de las comunidades
religiosas, la educacion de los fieles y la interpretacidn de las doctrinas religiosas.

Como consecuencia, en lugar de promover las particularidades culturales, la sinizacion utiliza
la cultura como pretexto para dominar las diferencias. La reciente ley china sobre la
promocién de la unidad étnica, que entré en vigor el 1 de julio de 2026, pretende consolidar
una unica identidad nacional mediante una fuerte asimilacién cultural guiada por el Partido
Comunista. La norma impone el uso de la lengua nacional, el mandarin, en las escuelasy en



las instituciones, en detrimento de los dialectos locales; limita la autonomia de las minorias
étnico-religiosas, como los uigures y los tibetanos; y refuerza el control estatal sobre las
practicas culturales locales y sus expresiones religiosas (incluso regula el aspecto exterior de
los lugares de culto). Siempre hay que ser conscientes de que la politica intentara utilizar la
cultura para alcanzar sus objetivos de poder.

A este respecto, el amor que la Iglesia china siempre ha tenido por el Santo Padre como
sucesor de Pedro —y, en consecuencia, el amor por la liturgia «romana»—, incluso durante
los periodos mas duros de las persecuciones, frente a la presion del Partido para crear una
Iglesia china independiente del Vaticano y gestionada por el Gobierno, no es simplemente
tradicionalismo religioso. Es expresion de la libertad de conciencia de la Iglesia china, que
buscaresistiratodainstrumentalizacion politica de lafeyrechaza el culto idolatrico al Estado.

Conclusion: mas alla de las identidades culturales

Elsinélogo Francgois Jullien, en su libro La identidad cultural no existe, cuestiona laidea de que
las culturas sean realidades cerradas e inmutables. Como hemos dicho, son mas bien
realidades vivas, historicas y dinamicas, nacidas de encuentros, intercambios vy
transformaciones reciprocas.

En el centro de su pensamiento se encuentra el concepto de «desfase» (écart), que no es una
distancia que separa, sino un espacio fecundo que pone en relacidon dos maneras diferentes
de comprender la realidad. El desfase no elimina la diferencia ni la transforma en oposicion;
por el contrario, permite ver lo que permanece oculto cuando cada uno queda encerrado en
sus propios esquemas culturales. El encuentro con el otro ayuda a cada cultura a reconocer
sus propios limites y a abrirse a nuevas posibilidades.

La diferencia entre una visién mas occidental del individuo auténomo y una visién mas china
de la persona integrada en una red de relaciones no debe conducir a la contraposicién, sino
abrir preguntas a las que hay que intentar responder juntos: ;cémo conjugar libertad y
responsabilidad? ; Como defender la dignidad de la persona sinignorar el biencomun? ; Cémo
promover valores universales sin transformarlos en una imposicién cultural?

La universalidad nace de la confrontacidn sincera sobre estas preguntas, y el desfase que se
percibe al responder puede convertirse en una «distancia creadora», un espacio en el que el
otro no es un obstaculo, sino que ofrece la posibilidad de comprender mas profundamente
quiénes somos y aguello que constituye lo humano.

Desde esta perspectiva, me gusta pensar en la diminuta mision comboniana en el mundo
chino como un lugar en el que el «desfase» ha contribuido a crear pequenos espacios de
dialogo y comunion: entre las distintas realidades de la Iglesia china y entre la Iglesia chinay
la Iglesia universal. Las relaciones de amistad que hemos construido con tantas personasy
comunidades en el mundo chino durante estos anos, y que se han mantenido a pesar de las
dificultades causadas por la falta de libertad y por la distancia, nos impulsan a continuar
nuestra mision de dialogo con las culturas, con las religiones y con los pobres, para un
crecimiento reciproco como personas, como cristianos y como misioneros.

Paolo Consonni, mccj



PREGUNTAS PARA LA REFLEXION

1. ;COmo has experimentado, a nivel personal y comunitario, la influencia —positiva y
negativa— de las «culturas vehiculares» a través de las cuales has transmitido tu fe a los
demas durante tu vida misionera?

2. ¢COmo ha crecido tu comprension de la fe en el encuentro con culturas y religiones
diferentes de la tuya?

3. ¢Como has gestionado el contraste/encuentro entre la universalidad de los valores
esenciales del Evangelio y la singularidad de los valores culturales propios de los pueblos en
los que has desarrollado tu vida misionera?

4. Dialogo con las culturas, las religiones y los pobres: ¢como lo cultivas tanto a nivel
intelectual como relacional?
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